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 الملخص 

لقد كان اهتمام الفلاسفة العرب المسلمين باللغة كبيرا، وذلك لكي يجعلوا منها لغة دقيقة في الدلالة  

مماجعل وأكثر تعبيرا عن المعاني، باعتبار انها كانت لغة العلم إبان ازدهار الحضارة الاسلامية، 

المفكرون المسلمون يهتمون بالتحليل الدلالي للغة على أساس أن الجمل اللغوية هي قضايا المنطق لأن 

 الفكر يعبر عنه باللغة، واذا فسدت اللغة فسد الاستدلال المنطقي.

ولهذا اهتم العرب بالتحليل الدلالي واعتبروه من أهم المباحث، ونجد هذا واضحا من خلال اهتمامهم 

معنى والدلالة، لأنهم احتاجوا الى تحليل اللغة لاستخدامها في علم التفسير وعلم أصول الفقه لأن هذه بال

 العلوم تحتاج الى تفسير النصوص اللغوية، ومن هنا نشأـت فلسفة اللغة عند العلماء العرب المسلمين.

 

 

 مقدمة 

اهتم الفلاسفة العرب المسلمون باللغة والمنطق منذ زمن بعيد وقبل الأوربييين بقيرون طويلية، وقطعيوا فيي فلسيفة  

اللغة شوطا طويلا قاموا فيه بتحليل اللغة وتحدييد دلالات اللفيب بمينهل علميي، فقسيموها إليى أقسيام منهيا: المفيرد والمركي ، 

لفكر خاضع الى المنطيق، لأن الفكير السيليم هيو اليذن يكيون خاضيعا لقيوانين على أساس أن اللغة هي تعبير عن الفكر، وأن ا

المنطق، وهذا ما سعى العلماء المسلمون إلى الوصول إليه من خلال اهتمامهم  باللغة واخضاعها للتحليل المبني عليى مينهل 

هذا اخترنا هذا الموضوع للبحيث علمي استقرائي، وكذلك اخضعوا النصوص المقدسة للتحليل المبني على المنهل العلمي، ول
والدراسة لكي نبين دور الفلاسفة العرب في انشاء فلسفة اللغة وربطها بالمنطق حتى يصلوا الى لغة دقيقة مبنيية عليى مينهل 

 استقرائي علمي يستخدمونها في علومهم، كما حرص العلماء المسلمون على فهم العلاقة بين المنطق واللغة. 

 اشكالية الدراسة:

نحصر اشكالية الدراسة في توضيح دور العلمياء العيرب المسيلمين فيي وضيع أسية علميية لفلسيفة اللغية وربطهيا ت

بالمنطق، وتحديد العلاقة بينهما، وذلك بالاعتمياد عليى مينهل علميي واضيح، وفهيم دورهيم فيي فلسيفة اللغية وتحدييد المعياني 

 وكذلك تحديد دورهم ومكانتهم في تأسية فلسفة اللغة.

 لدراسة:هدف ا

إن الهدف مين هيذه الدراسية هيو الكشيف عين فلسيفة اللغية عنيد علمياء الاسيلام وعليى قيدرتهم عليى إسيتحدام مينهل 

التحليل للغة وفهم دلالتها ومعانيها بطريقة التحليل الدلالي للألفاظ، وباستخدام منهل الاستقراء والذن وذتم توظيفه في العليوم 

 سة توضيح ان العلماء العرب المسلمين كانوا السباقين لهذا الفرع من العلوم.الشرعية، والهدف أيضا من هذه الدرا

 منهج الدراسة:

تيم اسييتخدام الميينهل التيياريخي السيردن فييي الحصييول علييى المعلومييات الخاصية بموضييوع الدراسيية، وحاولنييا قييدر 

نخضع المعلومات  للمنهل التحليلي   المستطاع أن تكون من المصادر مباشرة حتى تكون دراستنا دقيقة ما أمكننا ذلك، وحتى

 للكشف عن خفاياها  وفهم ما انجزه العلماء المسلمون في ابحاثهم في مجال اللغة والمنطق والعلاقة بينهما.

 تمهيد

علاقية المنطيق بييالفكر علاقية أساسييية جوهريية  فيالفكر بييدون منطيق يبقييى متضياربان ومختلطيان  ييير نيافع ولا منييتل ،         

الفكرية المعبر عنها بواسطة اللغة هي قضايا منطقية ، أن أن قضايا اللغية  بيدورها هيي قضيايا المنطيق لان الفكير  والقضايا

يعبر عنه باللغة ولا أحد يمكنه أن ينكر أن مبادئ العقل هي نفسها المبادئ التي يقوم عليها المنطق ،وأن أن خلل يصي  هذه 

الاستدلال والابتعاد عين الحقيقية ،ويقيول الفيارابي فيي رسيالة الحيروف ا إن صيناعة القوانين الفكرية لا يسلم حتما من فساد 

المنطق تعطى جملة من القوانين التي من شأنها أن تقوم العقل وتسدد الإنسان نحو الطريق الصواب ، ونحو الحق في كل ميا 

ية يؤمن أن يكون قد  ليط فييه  يالط ... وإذا يمكن أن يغلط فيه من المعقولات والقوانين التي يمتحن بها في المعقولات ما ل

جهلنا المنطق كان حالنا في جميع هذه الأشياء على الضدا
(1)

. 

                                                             

 .8ص  ،1990تحقيق محسن مهدى، دار الشرق، بيروت، الفارابي: كتاب الحروف، -( (1
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 مبحث الاستقراء والتحليل الدلالي

يعد مبحث الاستقراء والتحليل الدلالي من أهم المباحث التي عني بها المفكرون والفلاسفة العرب وذلك من خيلال      

والدلالة. فقد نشأ منهل التحليل اللغون المنطقي في أحضان علمين هما: علم التفسير وعلم أصيول الفقيه، كتاباتهم عن المعنى 

فعلم التفسير تحليل لغون ومنطقي للنص، وهذا مبني عند المفسرين على قاعدة تقول أن كل من وضع من البشير كتابيا فمنميا 

و  وبميا ان القير ن إنميا نيزل بلسيان عربيي فيي زمين فصيحاء وضعه لا ليفهم بذاته من  يير شير ، وإنميا احتييل إليى الشير

العرب، وكانوا يعلمون ظواهره وأحكامه، أما دقائق باطنه فمنما كانت تظهر لهم بعد البحث والنظر ميع سيؤالهم النبيي صيلى 

 الله عليه وسلم في الأكثر.

ل في علم التفسير فمن فيه جوان  لغويية ومنطقيية أما عن علم أصول الفقه ففضلان عن كونه واحدان من العلوم التي تستعم     

مميزة سواء فيي المرحلية التيي قيام فيهيا الفقهياء بهيذا العليم أو فيي المرحلية المتيأخرة حييث دخيل علمياء الكيلام إليى العليم. إن 

المنطقيي  -نالطبيعة الإسلامية الخاصة لهذين العلمين، ونشؤهما من حيول الينص القر نيي، تظهير ارتباطهميا بالتحلييل اللغيو

 منهجا لفهم النص.

يقول  حسن حنفي لفهم حقيقة علم الكيلام: ا كيان عليم الكيلام أول عميل عقليي فيي الينص اليديني، فقيد كانيت مهمية    

المتكلم تحويل النص إلى معنى، والآية إلى فكرة. وقد تم ...ذلك بجهد داخلي خالص دون أدنى اتصيال، عليى الأقيل فيي نشيأة 

رى إذ تم ذلك قبل عصر الترجمية بكثيير .. كيان عليم الكيلام أشيبه باليدائرة الفكريية الأوليى التيي نسيجت العلم، بحضارات أخ

حول النص الديني، وأخذ طابعا نظريا خالصا. لذلك حكم عليه البعض بأنه يمثل الفكر الأصيل الذن يعبر عن جهيد الجماعية 

الأولى دون أية مؤثرات خارجية ا
(1)

الرجوع إليى الينص الخيام فيي اعتمادنيا عليى )قيال الله( و)قيال . وقد خسرنا نحن الآن بي

الرسول( وعجزنا عن تحويله إلى معنى وأصبحنا أسرى للنصوص بعد أن كانت النصوص أسرى لعقول القيدماء المتكلميين 

دائيرة فكريية  . وحول هذه الحلقة الفكرية الأولى وابتداء منها، وباستعمال وسائل التعبير المتاحة بعيد عصير الترجمية نشيأت

أخييرى أوسييع نطاقييا، وأشييمل تصييورا، مهمتهييا تحويييل هييذه المعيياني الأولييية التييي صييا ها علييم الكييلام إلييى نظريييات عاميية 

وتصورات شاملة للكون لمواجهة نظريات وتصورات أخرى دخيلة. وظهر الفلاسفة كوزراء للخارجية مهمتهم التعاميل ميع 

اليونانييية، وكحمياة للحيدود الحضييارية المتاخمية، ويعيييدون بنياء دائييرتهم حضيارات أخيرى  ازييية، وفيي مقييدمتها الحضيارة 

الفكرية الأولى التي ورثوهيا عين علمياء الكيلام عليى أسياس مين المفياهيم الجدييدة مين الحضيارات الغازيية، مسيتعملين نفية 

أسلحتهم التصورية
2
. 

إلى علم نظرن جديد وهو الفلسفة، وقد نجحيوا فيي ذليك  -وهو  علم الكلام–فحاولوا إعادة بناء العلم النظرن القديم          

إلى حد كبير وذلك أنهم استطاعوا: اولا_ تحويل اللاهوت إليى انطولوجييا عامية والانتقيال مين الحيديث عين الله إليى الحيديث 

ق ميع نفسيه عن واج  الوجود أو الواحد. ثانيا_ الاستغناء عن منهل النص السائد في عليم الكيلام، والعثيور عليى معنيى متسي

يحتيون عليى ضييمان صيدقه. ثالثيا_ كشييف الجاني  الرميزن فييي الينص اليديني . رابعييا_ التخليي عين لغيية اللاهيوت الخاصيية 

واستعمال لغة أخرى أكثير عقلانيية وانفتاحيا وإنسيانية  . خامسيا_ القضياء عليى تشيتت الفير  وتشيعبها وسييادة رو  فلسيفية 

واحدة
(3)

. 

ولم تقف أبحاث المسلمين عند هذا الحد، بل اتصل هذا العلم وطبق في الفقه للتعيرف عليى المقاصيد الشيرعية بقيراءة           

استقرائية للنصوص الشرعية، وقد حاول الأصوليون وضع قواعد لاستنباط الأحكام الشرعية من الأصول الأربعية: الكتياب 

ول الفقه محاولا إيجاد منهل إسيلامي لتنظيير الواقيع وتقنيين سيلوم الجماعية، ونشيأ والسنة والإجماع والاجتهاد فنشأ علم أص

استجابة لمطل  داخلي خالص دون أدنى أثر خارجي مين منطيق أو فلسيفة أو حكمية، فقيد نشيأ التشيريع قبيل عصير الترجمية 

 مواكبا لنشأة الحياة الإسلامية في صورها الأولى.

ي التفسير والكلام بصلته المباشرة بالتحديد الاستقرائي فلا يمكين للفقييه الإدلاء بيالفتوى ويتميز علم أصول الفقه عن علم     

أو بنقيد الحكيم إلا بعيد الوقيوف عليى الظياهرة أو المشيكلة كميا هيي موجيودة فيي الواقيع  ويعنيي ذليك اجتمياع النزعية العمليية 

 صائص نوردها فيما يلي.والمنهل الاستقرائي في هذا العلم فيتميز علم أصول الفقه ببعض الخ

 خصائص علم أصول الفقه

 يتميز علم أصول الفقه ببعض الخصائص وهي:

 ظهور الواقع كطرف مقابل للنص فأصبح المنطق الديني يتكون من ثلاثية النص والعقل والواقع. -أ

                                                             

 .212ص ، 1980حسن حنفي: التراث والتجديد، دار التنوير للطباعة والنشر، بيروت، لبنان،  -(1)

 213نفس المرجع السابق ص  -(3)

سحبان خليفات: مننه  التحلينا اللغنول المنطقني فني الفكنر العربني امسنلامي، منشنورات الجامعنة ااردنينة، عمنان،  -(3)

 .257 -253، ص2005
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 ستقرائي.ظهور المنطق الحسي المباشر وطر  البحث عن العلة ومنطق التحليل والحصر وجوان  المنطق الا -ب

 ظهور الفكر المنهجي في مقابل الفكر النظرن الخالص. -ج

خلو أصول الفقه من اللغة الكلامية والفلسفية وقيامه على لغة بسيطة وسهلة مستمده من الواقع والدليل عليى ذليك أن كتي   -د

الفقه القديمة تحتاج للتحقيق لفهمها
1
. 

 مباحث الألفاظ

 )مباحث الألفاظ( خمسة أمور أساسية هي: عالل علماء الأصول تحت عنوان   

 نسبة الألفاظ إلى المعاني:-اولا

لا شك أن هذا البحيث ليية عميلا منطقييا بيل هيو يتصيل بنظريية المعرفية وقيد وجيدنا علمياء أصيول الفقيه والكيلام 

ذاتها أم بتأثير رواقي اسميين من جهة وذون نزعة حسية تجريبية من جهة أخرى. وسواء أكان هذا بتأثير الثقافة الإسلامية  

ما، فمنه ينفي على كل حال أن هيذا الموضيوع قيد عالجيه الإسيلاميون علاجيا ميتافيزيقييا بحتيا يتصيل بيأفلاطون مين ناحيية، 

 وبالأفلاطونية المحدثة من ناحية أخرى

 أقسام الألفاظ:-ثانيا 

م وفعيل وحيرف وهيذا تقسييم متعيارف قسم علماء أصول الفقه الألفاظ إلى مفردة ومركبة، ثم قسموا المفيرد إليى اسي

عليه عند النحاة من أيام سيبويه، والجديد عند علماء أصول الفقه والنحويين وحتى الفلاسفة أن هذا المبحث عنيدهم لا يخيرج 

في رأينا عن كونه تحليلا مقارنا مع اللغة اليونانية ومن ثم مع المنطق الأرسطي وبعض اللغات الأخرى المعروفية لهيم مثيل 

 سريانية والفارسية.ال

 الألفاظ المفردة والمركبة:-ثالتا

بين النحاة وعلماء الكلام وأصول الفقه والفلاسفة كيفيية نشيوء المعياني فيي اليذهن عبير نظريية نفسيية فيي المعرفية 

ل وأن اللفيب قرروا أن دلالة الألفاظ المفردة على المعاني إما أن تكون على وجيه التواطيؤ أو الاشيترام أو التيرادف أو التزايي

المفرد إما أن يكون اسما أو فعلا أو حرفيا )أن أداة(. والفعيل إذا نسي  أن أسيند إليى الاسيم شيكل قضيية مين حييث نسي  إليى 

الاسم خاصة تماما كما يقول المنطق الرواقي. وأما الأدوات أو الحروف فقد درسها الجميع بتفصيل وإبداع، فالنحياة وعلمياء 

سفة )كالفارابي( قد درسيوا هيذه الحيروف ومعانيهيا المنطقيية عليى نحيو  يير مسيبو  فيي أن ثقافية أصول الفقه والفقه والفلا

أخرى. وإذا كان المناطقة كالفارابي، وابن سينا و يرهما قد اهتموا بمواءمة بناء اللغة العربية مع الأبنية المعتمدة في منطق 

وكيفية التعبير عنها بالعربية، فمن علماء النحو وأصول الفقه ليم أرسطو مع الإشارة إلى التراكي   ير الموجودة في العربية 

 يعيروا مثل هذا الأمر اهتمامهم لانصرافهم إلى بناء منهل مستقل.

 دلالة اللفظ على عموم المعنى أو خصوصيته:-رابعا

ميا يمنيع تصيوره مين يعد الشافعي أول من قال بالعموم والخصوص المرادفين للكلي والجزئيي وقيد عيرف الجزئيي بأنيه      

وقوع الشركة فيه، والكل ما لا يمنع تصوره من وقوع الشركة فيه وقد أخر هذا البحث على متأخرن الأصوليين في كتاباتهم 

عن الخاص والعام .نجد هذا بوضو  لدى الآمدن وهيو أصيولي ميتكلم كميا نجيده ليدى ابين الحاجي  وصياح  مسيلم الثبيوت 

ئيي وكليي تقسييم أرسطاطاليسيي بحيت وقيد تيابع الشيرا  المشيالون هيذا التقسييم وإن كيان والزركشي. وتقسيم اللفيب إليى جز

بعض الأصوليين يثيرون فيه بعض المشاكل اللغوية التي لم يبحثهيا أرسيطو، ومين أهيم هيذه المشياكل: اتصيال الأليف واليلام 

من الحيوان والرجل خير من المرأة، هل نعتبير بالاسم المفرد، هل تجعله يفيد الاستغرا  والعموم ؟ فمذا ما قلنا الإنسان خير 

هذه الأسماء لا تقضي الاستغرا  بمجردها لأنها مفردة، ولكن توصلنا إليى عموميتهيا لوجيود قرينية تثبيت هيذا العميوم وهيي 

لييي تفضييل الإنسييانية عيين الحيوانييية والييذكورة علييى الأنوثيية؟ اتفييق الأصيوليون علييى هييذا، بينمييا يييرى المناطقيية أن اللفييب الك

يقتضي الاستغرا  بمجرده ولا يحتاج إلى قرينة زائدة فيه. وعلة الاختلاف وهي مسألة على جان  مين الدقية أن الأصيوليين 

يرون أن الاسم المفرد، أن الإنسان أو الرجل، لا يقتضي الاستغرا  لأنه موضوع بمزاء الموجودات الشخصية، فهو صورة 

رينية ترتفيع بيه إليى مقيام العميوم. أميا المناطقية فيقيررون أن الإنسيان مثيال مجيرد منها فهو إذن جزئي ما لم توجد صيفة أو ق

للإنسان الجزئي أو هو مجموعة الصفات التي تطلق على الإنسيان فهيو إذن كليي بذاتيه. وقيد اسيتفاح الجياحب فيي ضيرورة 

الاختصيار ودقية الميدخل  وضو  معاني الألفاظ ودلالاتها فذه  إلى أن على قدر وضيو  الدلالية وصيواب الإشيارة وحسين

يكون إظهار المعنى. وكلما كانت الدلالة أوضح وأفصح وكانت الإشارة أبين وأنور كان أنفع وأنجع
(2.) 
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جهود الفلاسفة في استخدام منهج التحليل اللغوي المنطقي
 

نشير في عجالة إلى جهود الفلاسفة الذين استخدموا منهل التحليل اللغون المنطقي للوقوف على منهجهم الاسيتقرائي فقيد      

ذه  ابن حزم إلى أن المعنى يتحدد بقواعد استعمالنا له أو بأصل الوضع على حد تعبيره ويخضع تغير المعنيى إليى القواعيد 

 -عن بعض معناه الذن يقع عليه دون بعض وهذا هو العميوم اليذن اسيتثنى منيه شييء . ثانييا قل الاسمن  -اولا  الأربع التالية:

نقل الاسم عن موضوعه في اللغة بالكلية وتعليقه على شيء  خر كلفب الصلاة فقد نقل من معنيى اليدعاء وحيده إليى حركيات 

بفهم المخاط ، كقوله تعالى واسأل القريية  نقل خبر عن شيء ما إلى شيء  خر اكتفاء-محدودة من قيام وركوع وسجود ثالثا

نقل لفب عن كونه حقا موجبا لمعناه إلى كونه باطلان محرفان وهذا هو النسخ  -والمراد أهل القرية رابعا
(1)

. 

 ويؤكد )ابن حزم (أن الألفاظ يج  أن تحمل عند انتفاء القرينة على العموم، وطبق هذه القاعدة في تحليله لمعاني الصيغ      

في اللغة كالأمر والنهي وما بينها من علاقات منطقيية وفيي تحليليه لمعنيى الكليية والخصوصيية ومعياني الأحكيام المعياريية. 

وتعد نظريته في اللغة الأساس في فهم الأحكام واستنباطها ونبه إلى أن كيل خطيأ يوجيد فيي نظرتنيا إليى اللغية هيو أصيل كيل 

الاختلاف بين الناس ومعنى هذا أنه قرر الأصول اللغوية التي أدت إلى الخيلاف خطأ وقع في الشرائع وهو من أقوى أسباب 

في بناء الأحكام
(2)

. 

ويشير الدكتور) محمد مهران رشوان( إلى أن اللغويين والمناطقة العرب المسلمين قد اختلفوا في مباحثهم عليى المعنيى       

ابات أبو حيان التوحيدن والمناظرة التي جرت بين سيعيد السييرافي والدلالة اختلافا كبيرا عن المنطق الأرسطي وذلك في كت

ومتى بن بشر وابن الأزر  و يرهم من الذين بينوا أن دلالات الألفاظ تكتس  معانيها من الواقيع  والاسيتخدام الصيحيح فيي 

فيب يكتسي  معنياه تبعيا للسييا  أو السياقات المتباينة ومن ثم عولوا على الاستقراء في استنباط المعاني الجزئية للألفاظ فكل ل

الخطاب أو النص الوارد فييه كميا أن الألفياظ والمصيطلحات المترادفية والمتقابلية لهيا دلالات لا يمكين الكشيف عنهيا إلا عين 

طرييق التقصيي والاسييتخدام ويضييف اليدكتور أن حييديث ابين الأزر  عين النحييو والمنطيق باعتبارهميا  ليييات للفهيم وضييبط 

على حرص اللغويين العرب على إزالة الأوهام التي يسببها الاستخدام الخاطئ للألفاظ المعاني دليلان 
(3.)

 

وقد جعل ابن الأزر   مكانة العربية نقطة المركز ومحيط الدائرة في سيائر العليوم الإسيلامية ، وقيد حيدد هيذه العليوم فيي     

م الله  إليى حصير العليوم الإسيلامية ... ولهيم فيي ذليك الباب الرابع من الكتاب فقال: اتعيرح  يير واحيد مين العلمياء  رحمهي

يا لا بيد منهيا عليى الكميال فيي عليم التفسيير ، وقيد جعيل أول هيذه العليوم : عليم  طر  منها قول بعضهم: إنها خمسة عشر علمن

سادسيها: عليم العربية، وثانيهيا، : عليم الاشيتقا ، وثالثهيا: عليم التصيريف، ورابعهيا: عليم النحيو، وخامسيها: عليم المعياني، و

البيان، وسابعها: علم البديع، وثامنها: علم القراءات، وتاسعها: علم أسباب النزول، وعاشرها: علم الأخبيار والآثيار، وحيادن 

عشيرها: علييم السينن، وثيياني عشييرها: عليم أصييول الفقييه، وثاليث عشييرها: علييم الفقيه، ورابييع عشييرها: عليم الكييلام، وخييامة 

عشرها: علم الموهبةا
(4)

  . 

 عليى ينقليه قيد أنيه إلا اختصياره، دون الينص على المحافظة :إحداهما : بطريقتين للنصوص نقله في الأزر  ابن وتميز     

ا الشاهد يتطلبه ما النص من فيأخذ ترتي ،  ير  "انتهيى" بلفيب ذليك إلى يشير المنقول النص نهاية وعند ،مواضع من ملتقطن

 .أخيرى فكيرة أو  خير نيص ببدايية يشيعرم إذ "الأعيلام مين عليم عين بالروايية أو " عنيوان" بيذكر أو " قيال" أو " قليت" أو

 وبعضيه انتهيى" :بقوليه ذليك إليى فيشيير فقيط، معنياه عليى بالاقتصيار بيه المستشهد النص تلخيص إلى يعمد قد أنه :وثانيهما

ا انتهى" أو، بالمعنى  .  بيميراده نطيول فيلا الناس كلام في شهير هذا المعنى وتقرير انتهى" أو، كلامه في مواضع من ملتقطن

المنقول  النص على في المحافظة المؤلف أمانة يوضح ما هذا كل وفي
(5)

 . 

 و راء تفسييرات إليى الوصيول بهدف معينة موضوعات تعالل مقاصد، علوم تكون أن إما العلوم أن الأزر  ابن ويرى      

 أصيول وعليم الحيديث وعليم التفسيير عليم الإنسانية العلوم في ومثلها الموضوعات، هذه عن محددة معارف لاكتساب معينة

 ،وقوانينهيا حقائقهيا لمعرفة لذواتها مقصودة أنها أن ، مقاصد علوم كلها العلوم هذه، والإنسانية الطبيعية والعلوم الخ .. الفقه

 عليوم مين  يرهيا لمعرفية وسييلة لأنهيا بيل ليذاتها، مقصيودنا تعلمهيا يكيون لا التيي العليوم وهيي وسيائل، عليوم تكون أن وإما

  .عنها والتعبير ومعرفتها الأخرى العلوم تعلم في نستعملهما أداتان إلا هما ما العلمان فهذان . والمنطق النحو مثل .المقاصد

 أو بهيا ينطق التي منه الألفاظ تسدد أن إما وهذه" : الأوائل علوم عن رشد ابن بلسان قائلان : الأزر  ابن يحدده ما وهذا      

 الصيناعة أنيه النحيو عين ليقيول رشيد ابين ميع ويسيتطرد "  ليط الجينة فيي ليه يعيرح لا حتيى فيها ينظر التي المعاني في
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 ثانينيا، الألفياظ وفيي لا أو المعياني فيي لليذهن مسددة أخرى صناعة وهاهنا .نيان ثا المعاني وفي أولا الألفاظ في للذهن المسددة

 ثقافة عن بحثه في )مهران محمد (الدكتور المعاني . ويعلق نحو قبل الألفاظ المعاني ونحو ونحو الألفاظ نحو نحوان   فالنحو

 ابين يحيددها التيي النسيبة تلك ترضه ولم السابق، التقييم هذا في رشد ابن مع يتفق لا الأزر  ابن بأن" المنطقية الأزر  ابن

 هيي التيي الصيناعة" : فقيال المسيألة هيذه فيي الشخصيي رأيه عن كتعبير "قلت" بكلمة تعقيبنا بدأ ولذلك والمنطق للنحو رشد

 وهيي المعياني فيي إلا اليذات فيي لهيا نظير لا لأنهيا للمنطيق صيناعة هيي ثانينيا الألفياظ وفيي .أولا المعياني فيي لليذهن مسددة

 توقيف جهية مين الثياني والقصيد فبيالعرح، الألفاظ في نظرها وأما موضوعها، هي التي والتصديقية التصورية المعلومات

الألفاظ  على واستفادتها المعاني إفادة
(1)

.  

 

 جعيل قيد  أقواليه ظياهر مين يفهيم كميا  رشد ابن لأن ذلك . يسو ه ما له رشد ابن أقوال على الأزر  ابن تعقي  أن كما     

 الآخير، عليى الأولويية ليه أحيدهما نحيوان، النحيو اإن : يقيول تراه لذلك المعاني، وبعدها الألفاظ، من كلا تشمل النحو مهمة

 حييث مين تاليية مرتبية فيي فييأتي المعاني نحو أما .. اللغوية وبنياتها تركيبها ناحية من الجمل يضبط الذن الألفاظ نحو وهو

ا فهو المنطق نحو وكذلك . المعاني يهمل لا ولكنه الاهتمام،  والألفياظ أولان  المعياني ولكين معنيا، والألفياظ المعياني يعالل أيضن

 المعاني الألفاظ، ومنطق ومنطق المعاني منطق منطقان، هنام إن لقلنا  رشد ابن بطريقة المنطق عن نعبر أن شئنا فلو ثانينا،

الألفاظا  منطق قبل
(2)

.
 
 

كما يرى الدكتور )عصمت نصار( إلى أن جيل اللغيويين العيرب يتفقيون عليى عيدم الفصيل بيين عمليية التفكيير ودلالات      

المفاهيم والمعاني التي تشكل بنية الأفكار فهاهو عبد القاهر الجرجياني يؤكيد عليى ضيرورة تحلييل لغية الينص للوقيوف عليى 

وهييو بييذلك يؤكييد علييى الأبعيياد الثلاثيية للمعنييى )القاموسييي، والاصييطلاحي، المفيياهيم والمعيياني ودلالات الألفيياظ السييياقية 

والإجرائي السياقي( وينزع أحمد بن فيارس إليى أننيا نفكير بمقتضيى فهمنيا للمعياني واليدلالات والاصيطلاحات التيي تحملهيا 

ج الأفكيار ومعيايير التقيييم الألفاظ ، وعلييه فيمن أن خليط فيي عمليية الفهيم بيين المعياني واليدلالات تينعكة بيدورها عليى إنتيا

والتفسير والتأويل والحكم على السيياقات والأنسيا  والنظرييات والقضيايا، ذليك فضيلا عين السيلوم ويوسيع جميال اليدين بين 

منظور من دائرة المعنى مبينا أن كل سيا  معرفي يعطي لمعنى اللفظية حيدودا دلاليية لإبيراز المقصيود فيي بنيية الخطياب ، 

لعسكرن بين المعنى والثقافة التي لفظتيه مين جهية، واليدلالات التيي يحملهيا تبعيا للسيياقات المطروحية فيي ويربط أبو هلال ا

الأزمان والأحوال المختلفة من جهة أخرى، ومن ثم يرى ضرورة تيوخي الحيذر فيي قيراءة النصيوص والأخيذ فيي الاعتبيار 

الصيفا مين اليزج بالمفياهيم المشوشية والمعياني المطموسية البعيد الثقيافي والتياريخي والسيياقي لدلالية اللفيب كميا حيذر إخيوان 

والألفاظ الغريبة في السياقات المعرفية، وذلك لأنها تعيق عملية التفكير، فالمغالطات والأوهام التيي تحملهيا البناييات اللغويية 

 ة والأحكام المجانبة للصواب.في نسق ما ترد إليها العلة الرئيسة لانحراف الفكر والتحليلات والتفسيرات والتأويلات الخاطئ

ولا يتسع المقام لذكر  راء أبي عثمان الجاحب و أبي حامد الغزالي وعلماء أصول الفقه وعلماء الكلام حول قضية كيفيية      

التفكير وعلاقة اللغة والمفاهيم والمعاني بالسلوم والاتصال والحكم والتقويم
(3)

. 

تلك اللغة العلمية التي اصطنعها علماء العرب للتعبير بدقة عن اكتشيافاتهم وتجياربهم  وحسبنا في هذا السيا  التأكيد على     

فنجد في هذا السيا  أن جابر بن حيان يعد من أوائل علماء العرب اهتماما باللغة العلمية في ميدان البحث إذ ذه  إلى تحدييد 

ت . ومن شأن الاتفا  على تحدييد المعنيى والمقصيود ما يعنيه من اصطلاحات علمية ضمنها رسالته )الحدود( وكثيرا مما ك

به أن يزيل كثيرا من اللبة والغموح الذن  البا ما ينشأ عن عدم الاتفيا  بقصيد أو بغيير قصيد عليى تحدييد المسيميات وقيد 

أدرم جابر بوضو  خطر تحديد المعاني الواردة في أن بحث علمي تحديدا بين معيالم الموضيوع فيي حسيم وجيلاء ويسياعد 

على استنباط الأفكار بعضها من بعض ، كما يرى جابر ابين حييان إن الغيرح بالحيد هيو الإحاطية بجيوهر الحقيقية حتيى لا 

يخرج منه ما هو فيه ولا يدخل فيه ما لية منيه وليذلك صيار لا يحتميل زييادة ولا نقصيانا وان الحيد العلميي عنيده هيو القيول 

تخرج عن المحدود شيئا ولا تزيده شيئا. ولقد أوج  جابر أن تكيون الألفياظ  الوجيز الدال على كنه المحدود دلالة حاصرة لا

الدالة على معاني الفصول واضحة  ير مشتركة بل دالة على الأمر الواحيد. فيمن العبيارة عين أن الأميور كيان دون الفصيل، 

ه ينبغيي أن يكيون دالا عليى ميا هيو بالأسماء المشتركة قد تحتاج إلى قسمة وتمييز شيديد وإلا وقيع الغليط. والحيد العلميي عنيد

الشيء دلالة  واضحة قريبة فلية الحد محتاجا أن يزاد فيه قولنا لماذا هو وما هو وأشباه ذلك. لأن قوة الحد توضح بالابتيداء 

ا لما هو. والذن يورد الحد للشيء متى احتاج أن يقول أن هذا الحد يدل على ما هو هذا الشيء فليية ذليك الحيد اليذن أتيى حيد

 فيما يرى جابر أمورا عدة منها: -واضحا. ولكي نتجن  الغموح في الحد العلمي  يج  أن نضع في اعتبارنا

 أن يكون محمول الحد أن فصله اسما  ير مشترم وإن كان مشتركا فليكن فيه دليل على تمييزه وقسمته.-1
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 مستعار وعن ماذا استعير له.ألا يكون اسم الفصل مستعارا إلا أن يكون فيه دليل يعلم منه أنه -2

ألا يكون الحد من وحشي اللغية التيي تحتياج إليى إيضيا  وتفسيير لأن هيذا طرييق إليى الشير واللعين لا إليى الإيضيا  -3

 والتفسير.

أن يكون الفصل مطابقا لمعنى ضده متى كان ذا ضد حتى يقع الحد على مثال حد ضده في الخلاف سواء، فمن الأمر -4

 فلية ذلك حدا. متى لم يكن كذلك

وحس  جابر بن حيان وهو العالم الطبيعي أن ينتبه إليى ضيرورة الأسياس اليذن ينبنيي علييه تحدييد المعياني لكيي يقييم العيالم 

بناءه العلمي في دقة منطقية بل إن جابرا يذه  في هذا الشأن إلى حد قوله: إن إعطاء الحد هو أعظم ما في الباب
(1)

. 

فطن منذ بداية بحثه في علم الضوء إلى أهمية الرياضيات ودورها في تحقيق الصيا ة الدقيقة للقيوانين أما ابن الهيثم فقد      

والنظريات الضوئية فنجده رأى أن الرياضيات هي التي تستطيع تصوير العالم والشواهد الضوئية تصويرا دقيقيا فيرأى أنهيا 

ة وتنسيييقها فييي نظريييات اسييتنباطية بحيييث تييؤدن بهييا إلييى أوسييع اللغيية الأد  والأداة الأنسيي  للتعبييير عيين النتييائل التجريبييي

التعميمات وأخص  الاستنتاجات. ومن أهم أقوال الحسن بن الهيثم والتي يتضح من خلالهيا دقية صييا ته العلميية قوليه: اإن 

هيذا الضيوء كل ضوء يشر  على كل جسم مشف فمنه ينفذ فيه على سموت خطوط مستقيمة والوجود يشهد بذلك ثيم إذا امتيد 

في الجسم المشف وانتهى إلى جسيم مشيف  خير مخيالف لشيفيف الأول اليذن امتيد فييه وكيان ميائلا عليى سيطح الجسيم الثياني 

انعطف الضوء ولم ينفذ على استقامته والانعطاف يكون على زوايا مخصوصةا
(2)

. 

تيوخي الحيذر فيي اسيتخدام الألفياظ للتعبيير وإذا ما انتقلنا إلى أبي حيان التوحيدن فسوف نجده يؤكد أيضا عليى ضيرورة      

عن الأشياء والمعاني والدلالات حتى لا يحار العقل ويضل ومن أقواله في ذلك: افمذا كان العلم شريفا وأشرف من كل شيء 

فقد استوع  الجنة هذا العموم واشتمل على الأصل والفرع هذا الإطيلا ، لأن العليم بيالألف واليلام لا يخيتص معلوميا دون 

معلوم ولا مشارا إليه دون مدلول عليه، فقد دخل في هذا الطي كل ما أنبأ عن شيء كان ذلك من قبيل الحسن عند مصادمته، 

أو من قبيل العقل عند مصادفتها
(3)

. 

ويؤكد إخوان الصيفا قبيل بيكيون عليى أن دلالات الأشيياء وحقائقهيا لا يمكين أن تكيون ذهنيية فقيط بيل إن ماهيية الأشيياء      

صييل بييالحواس فمعيياني الأشييياء التييي تتصييورها اليينفة فهييي فييي نظيير الإخييوان جييواهر وأعييراح وصييور وأعيييان أو تح

محسوسات ومعقولات وليتوقف إدرام الأمور المعقولة على معرفة الأمور المحسوسة
(4)

، كما أكدوه في مواضع متفرقة من 

الجسييمانية المحسوسيية كلهييا مثييالات ودلالات علييى  رسييائلهم فيقولييون ااعلييم يييا أخييي أن البييارن جييل جلالييه جعييل الأمييور

الروحانية العقلية وجعل طر  الحواس درجا ومراقي يرتقي بها إليى معرفية الأميور العقليية التيي هيي الغيرح الأقصيى فيي 

بلوغ النفة إليهاا
(5)

. 

لك فيي ضيوء المعرفية الحسيية وقد حذر فخر الدين الرازن من الاعتماد على الصور الذهنية في إدرام ماهية الأشياء وذ     

فهييو يييرى أن الحييواس تييدرم فتتييوهم فتسييتدعي التصييورات الذهنييية المختزنيية وإذا مييا ثبييت خييداع الحييواس تتبييدل الرلييية 

الاستقرائية إلى أن تصل إلى اليقين أو المعرفة المباشرة لماهية الأشياء المدركة وعليه فهو لا يعتمد عليى المعياني المختزنية 

اء دقيق لوجود دلالاتها في الواقع ويقول في ذلك: ا فللألفاظ دلالات على ما في الأذهان لا على ما في الأعييان إلا بعد استقر

لهذا السب  يقال: الألفاظ تدل على المعاني لأن المعاني هي التي عناها العاني وهي أمور ذهنية، والدليل على ميا ذكرنياه مين 

بعد وظنناه صخرة قلنا إنه صخرة فمذا قربنا منه وشاهدنا حركته وظنناه طيرا قلنا إنه وجهين: الأول أنا إذا رأينا جسما من ال

ليى أن ميدلول ‘طير، فمذا ازداد القرب علمنا أنه إنسان فقلنا إنه إنسان فاختلاف الأسماء عند اختلاف التصورات الذهنية يدل 

الألفاظ هو الصور الذهنية لا الأعيان الخارجةا
(6)

. 

 المقدسة تحليل النصوص

يتضح مما سبق عناية المتكلمين والفقهاء والفلاسفة بالتحليلات اللغوية لاستنباط المعاني قياسان عليى دلالتيه فيي الواقيع،        

ولم تقف جهود المتكلمين و فلاسفة الإسلام في فلسفة اللغة عند هذا الحد بل انتقلوا إلى تحليل النصوص المقدسة وما فيها من 

 الخالق والكون وما فيه بعين المنهل الاستقرائي فوقفوا على معنى الوجود مبينين أن شيئية الموجودات ثوابت عقدية تجاه الله

                                                             

-80، ص1967كتاب العربي، القاهرة، عبد الغني: الكيمياء عند العرب، تقديم: مصطفى شفيق، دار ال مصطفى لبيب -(1)

81. 
 .129تامر محمد محيي الدين: ااسس المنهجية والفلسفية لنظريات ابن الهيثم، ص  -(2)
 .99أحمد محمد الحوفي: أبو حيان التوحيدل، مكتبة مصر، القاهرة، د ت، ص -(3)
 .197، ص1991عود أحمد الفخراني: البحث اللغول عند إخوان الصفا، مطبعة اامانة، القاهرة، أبو الس -(4)
 .246، ص3إخوان الصفا: رساسا إخوان الصفا، ج -(5)
 .31، ص1983، 3الرازل: التفسير الكبير ومفاتيح الغيب، دار الفكر، بيروت، ط -(6)
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تختليف فيي دلالتهيا عين صيفة الوجيود بالنسيبة لأ وذليك لأن الشييء حسيي ووجيوده فياني ومسيتحدث فيي حيين أن وجييود الله 

تسرن عليه سنة الوجود والعدم ويعني ذليك أن الله ليية  يختلف عن ذلك فهو لا  يخضع للحة في عملية إدراكه المباشر ولا

جزء من العالم المحسوس ووجوده مفار  لوجود الأشياء على الير م مين كونيه علتهيا )ليية كمثليه شييء(،  فصيفة الوجيود 

درة تعني المعلوم والمدرم وعليه فهنام مدركات حسية ومدركات معلومة  ير محسوسة مثل رلية الأشياء المرئية وعيدم قي

 العين رلية الأجسام الدقيقة على الر م من وجودها. 

وقييد أصييل فلاسييفة الإسييلام الميينهل الاسييتقرائي فييي تنيياولهم لأدليية وجييود الله إذ جعلييوا معرفيية الطبيعيية وسييننها 

الفارابي وابن وموجوداتها مقدمة أو سبيلا لهداية العقل لوجود الله وذلك يتجلى في دليل العناية الإلهية إذ وضح فيه )الكندن و

سينا وابن رشد( أن جميع الموجودات التي هاهنا موافقة لوجود الإنسان وأن هذه الموافقة هي ضرورة من قبيل فاعيل قاصيد 

لذلك مريد إذ لا يمكن أن تكون هذه الموافقة بالاتفا   وقد دللوا على فكرتهم بآيات قر نية تارة، وبمشاهدات سواء في العلاقة 

موجيود الآخيير فيي العيالم السيفلي، أو فييي علاقية كيل موجيودات العييالم السيفلي بموجيودات العيالم العلييون بيين كيل موجيود وال

كالشمة والقمر والنجوم وكيف تؤثر هيذه الموجيودات العلميية فيي موجيودات عالمنيا الأرضيي وقيد ربطيوا كيل هيذا بيبعض 

 الأفكار الميتافيزيقية كفكرة السببية.

ات الكائنية الفاسيدة كييف صيدر إذ لا يجيوز الصيدور عين قصيد أو إرادة ولا بحسي  فالنظام المشاهد في الموجود  

طبيعته ولا على سبيل الاتفا  ولكنه صدر عن علم وتمثله النظام الكلي أعني تمثل نظام جميع الموجودات من الأزل في علم 

ويليق أن يقع كل موجود منها فيي واحيد  البارن السابق على هذه الموجودات على الأوقات المترتبة  ير المتناهية التي يج 

من تلك الأوقات ويقتضي إفاضة ذلك النظام في جميع الأحوال فعقل ذلك الفيضان منها وهذا المعنى هو عناية البارن تعيالى 

ليها بمخلوقاته فلية هنام فيما يقول ابن سينا إلا العلم المطلق بنظام الموجودات وعلمه بأفضل الوجوه التي يج  أن يكون ع

 الموجودات وعلمه بخير الترتيبات. 

فالعناية هي أن يعقل واج  الوجود بذاته أن الإنسان كيف تج  أن تكيون أعضياله والسيماء كييف تجي  أن تكيون 

حركتها ليكونا فاضلين ويكون نظام الخير فيهما موجودا مين دون أن يتبيع هيذا العليم طلي  أو  يرح  خير سيوى علميه بميا 

مه لذاته المعشوقة له. وإذا كانت العناية هي صيدور الخيير عنيه لذاتيه لا لغيرح خيارج عين ذاتيه وكيان ذكرنا وموافقة معلو

الخير ذاته هو عنايته وهو مبدأ لما سواه فعلمه بذاته أنه خير لهذه الأشياء لأنه لو لم يكن عاقلا لذاته وعاقلا لأن ذاته مبدأ لما 

فيج  أن يكون كل شيء منتظم خيرا لأنه  ير مناف لذاته وليية معنيى الخيير سواه لما كان يصدر عن ذاته التدبير والنظام 

والنظام في الموجودات إلا أنه  ير مناف لذاته. فالنظام والتدبير في هذا العالم يدلنا على منظم ومدبر له، يقول الكندن: افيمن 

ضيه ليبعض وإتقيان هيئتيه عليى الأمير في نظم هذا العالم وتدبيره وفعل بعضيه فيي بعيض وانقيياد بعضيه ليبعض وتسيخير بع

الأصلح في كون كل كائن وفساد كل فاسد وثبات كل ثابت وزوال كل زائل لأعظم دلالة على من أتقن تدبير وميع كيل تيدبير 

مدبر وعلى أحكم حكمه ومع كل حكمة حكيم لأن هذه جميعا من المضافا
(1)

. 

ع فسوف نجد ابين خليدون عليى رأس اليذين فعليوا المينهل الاسيتقرائي فيي وإذا ما انتقلنا من ميدان اللغة إلى علم الاجتما      

دراسته لفلسفة الاجتماع وفلسفة التاريخ ويبيدو ذليك فيي تفسييره للأحيداث والظيواهر الاجتماعيية وتبرييره أفيول الحضيارات 

ميية أن يغوصيوا عليى المعياني وانتصاراتها إذ كان يؤكيد عليى مبيدأ السيببية فيقيول: اإنهيم )العلمياء( اعتيادوا فيي حيياتهم العل

فينتزعوها من المحسوسات ويجردوها في الذهن أميورا كليية عامية وقيد دأبيوا أن يطبقيوا هيذه الكلييات العامية عليى السياسية 

و يرها من شؤون المجتمع... ولهذا نجدهم يفشلون فيها فشلا ذريعاا
(2)

. 

ليط لكثيرة ميا فيهيا مين الانتيزاع وبعيدها عين ويقول عن المنطيق الأرسيطي: اإن صيناعة المنطيق  يير مأمونية الغ

المحسوس فمنها تنظر في المعقولات الثواني ولعل المواد فيها ما يمنع تلك الأحكام وينافيها عند مراعاة التطبيق اليقينيا
(3)

. 

 مفهوم الوجود عند المتكلميين والفلاسفة

 يتعارح مع المعرفة والإدرام الحسي مين المتكلمون والفلاسفة تناولوا مصطلح الوجود في سيا  نسقي حتى لا  

جهة وإثبات المدركات العقلية  ير المحسوسة والمدركات الحدسية المجردة من جهة أخرى
(4)

. 

                                                             

 .67-66، ص2007ار الهداية، القاهرة، امسلامية، دابراهيم محمد ابراهيم صقر: قضايا في الفلسفة  -(1)
، 1962علي الوردل: منطق ابن خلدون في ضوء حضارته وشخصيته، معهد الدراسات العربية العالية، القاهرة،  -(2)

 .65ص
، 3، ج2006ابن خلدون: المقدمة، تحقيق: علي عبد الواحد وافي الهيسة المصرية العامة للكتاب، القاهرة،   -(3)

 .1066ص

 .670ص -661، ص2سحبان خليفات: منه  التحليا اللغول المنطقي، ج -(4)
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أما عن تصنيف العلوم  وإعمال الذهن التجريبي فيي الكتابيات اللاهوتيية فسيوف نجيد أن هنيام تحلييلات للمتكلميين      

المعاني والمصطلحات الميتافيزيقية وهذا ماقيال بيه )فرنسيية بيكيون( بعيد ذليك بقيرون اليذن والفلاسفة في تناولهم الألفاظ و

يرى  أن أدرم وجود العديد من الأوهام التي تعيق الذهن عن تفهم الأحداث والموجيودات والصيفات وماهييات الأشيياء التيي 

لفياظ  ريبية أو مصيطلحات  امضية أو دلالات توجد في الواقع وبين أن علة وجود هيذه الأوهيام هيي اللغية لميا تحوييه مين أ

مضللة أو تعبيرات لا يمكن للذهن تصورها، وعليه يرى فرنسية بيكون ضرورة وجود لغية منطقيية واضيحة لضيبط اللغية 

وتحديد معاني الألفاظ التي تتشكل منها المفاهيم والتصورات والقضايا، فلغة العلم عند بيكون يج  أن تسير وفق الطبيعة أن 

أن تتخلص من الصيغ الأسطورية والأقوال الميتافيزيقية والصييغ البلا يية والسيياقات السياسيية ،لأن كيل ميا فيهيا مين  يج 

 تعبيرات يحول بين العقل ودراسة الواقع وتحليل ظواهرها.

ماء وينزع فرنسية بيكون إلى أن الله خلق  دم ثم أنزله إلى الأرح ومعه هدية عظيمة وهي اللغة التي تحيون أسي 

وماهيات كل ما في الطبيعة المحيطة به وزوجته وبنيه،  ير أن العطي  والتحرييف أصياب هيذه اللغية بفعيل الوقيت وانقسيام 

أبناء  دم إليى جماعيات منفصيلة ومين ثيم جياءت الحاجية إليى إعيادة اللغية إليى أصيولها ولا سيبيل إليى ذليك إلا بيالرجوع إليى 

ف وردها ثانية إلى طابعها العالمي الذن لا تحده ثقافات أو مجتمعيات وهيي لغية الطبيعة لتخليص اللغة مما أصابها من تحري

العلم فالمعارف الموروثة والأسياطير والأخطياء الشيائعة والتعبييرات اللغويية البلا يية كلهيا تطفيو عليى سيطح المير ة فتعييق 

على أن بيكون قيدم العدييد مين الإسيهامات  الذهن عن رلية صورة الطبيعة الحقيقية المنعكسة على مر ة الواقع وتؤكد الكاتبة

في فن التواصل وعلم الاتصالات المعاصر وذلك بدعوته إلى التعبير عن المفاهيم والماهيات الثابتة بمصيطلحات ذات دلالية 

طيق علمية دقيقة الأمر الذن انعكة على مباحث فلسفة اللغة وذلك كله انطلاقا مين تطبيقيه المينهل الاسيتقرائي عليى لغية المن

وأبجديات التشفير والعلامات الإشارية
(
. 

وكذلك نجد هذا الرأن  مترددان لدى فلاسفة الغرب المحدثين والمعاصرين ، نيذكر مينهم عليى سيبيل المثيال  فيؤكيد     

كتابيها بحيث فيي الصيد  والمعنيىا : إن  برتراندرسل على أن فهمنا للعالم وللطبيعة يأتي عن طرييق اللغية  حييث يقيول فيي

تشيير إليهيا تليك  أو الأحيداث التيي« الوقيائع»الجميل أو العبيارات وبنياء « بنياء»للاكتشياف بيين  فيما أعتقد علاقة قابلية هنام

الحيطية القيدر  العبارات ، وأنا لا أظن أن بناء الوقائع  ير اللفظية  ير قابل للمعرفة تماما ، بل أنيا أعتقيد أننيا إذا اتخيذنا مين

ميييييين خيييييييواص اللغييييييية أدوات نسيييييييتعين بهييييييا عليييييييى فهيييييييم بنييييييياء العيييييييالم ا الكييييييافي، فقيييييييد نسيييييييتطيع أن نتخيييييييذ
(1)

. 

وهذا ماقال به علماء الاسلام قبل )برترنيد رسيل( بقيرون ، وميا إهتميامهم باللغية و الدلالية اللفظيية الا دلييل عليى ذليك وكيان 

                                         اهتمامهم هذا هو الاساس بلفلسفة اللغة.      

 نتائج البحث   

الفلسفة الكلاسيكية اكتفت بالنقد الراديكالي للفلسفة في محاولتها وضع لغة علمية منطقية موحدة، لكنها  عند رواد إن اللغة -1

اللغية المثاليية الرمزيية  الفلسفة المعاصرة، وبالضبط ميع الفلسيفة التحليليية فيي الوصيول إليى أصبحت تستخدم بشكل  خر في

 الرمزية المنطقية علي اعتبار أن الفلسفة ما هي إلا توضيح للمعاني والقضايا اللغوية المنطقية.والقضايا 

 إن العلماء المسلمين هم من طبق منهل الاستقراء في مجال اللغه والمنطق. -2

رى و بخاصيية إن  اسييتحدام الميينهل التجريبييي فييي مجييال فلسييفة اللغيية كييان ابتكييارا عربيييا  قبييل ان تعرفييه الشييعوب الأخيي  -3

 الأوربية. 

 يقول المفكرون المسلمون بعدم الفصل بين عملية التفكير ودلالات المفاهيم والمعاني  لأنها مجتمعة تشكل بنية الأفكار. -4

هنام قواعد نحوية خاصة بالألفاظ تهتم بضبط الجمل من ناحيية تركيبهيا وبنيتهيا اللغويية، وقواعيد نحويية تهيتم بالمعياني  -5

 ، وقواعد نحوية خاصة بالمنطق.ودلالاتها

 اعتمد العلماء المسلمون على منهل علمي لتحليل اللغة. -6

اتفق العلماء المسلمين أن دلالات الألفاظ تكتس  معانيها من الواقع، وعلى هذا أخضعوها للاستقراء في استنباط المعياني  -7

 الجزئية للألفاظ قياسا على دلالتها في الواقع. 

أخضع الفقهاء والمتكلمون والفلاسفة النص المقدس بكل ما فيه من ثواب وعقاب للمنهل الاستقرائي لتحليل المعاني وفهم  -8

 دلالتها. 
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